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4 Bernardo Marques & Susana Assungao

1 O Mito ou as Origens do Homem no
Mundo Simbélico

1.1 Psicoarqueologia do Homem Civilizado

“O que é o homem?” Perante esta questdo secular, varios foram
os autores a elaborar diferentes respostas a partir de pressupostos
filosoficos diversos. Apesar de, aparentemente, Kant ter respon-
dido cabalmente a questdo, ja que esta pergunta era o culminar de
outras trés questdes — “o que posso conhecer”, “o que devo fazer” e
“o que me € permitido esperar” — que denunciavam o caracter epis-
temoldgico, ético e estético-politico. Num registo diferente da filo-
sofia kantiana centrar-nos-emos no universo pés-moderno, no seu
caricter desvinculativo da supremacia da razdo, designadamente o
discurso freudiano e psicanalitico (por si criado) enquanto modo
de interpretacdo do homem e do seu universo cultural.

Tendo em conta a ambivaléncia da natureza humana, Freud,
na sua obra Totem e Tabu, descreve uma narrativa que lhe permite
auscultar as “origens” da sociedade que, segundo ele, se centram
em duas questOes: a diferenca entre animalidade/humanidade, e
“como” aconteceu? (Castoriadis, 1998). Neste sentido, o autor
conta-nos que na horda primitiva, na qual os hominideos viveriam
sob 0 dominio de um macho que exercia o seu poder absoluto sobre
as fémeas, expulsando, castrando ou mesmo matando os rapazes
chegados a maturidade. Todos os seus filhos excluidos consegui-
riam “um dia” formar uma coligacdo, fortemente impregnada de
homossexualidade, terminando com a morte do préprio pai. Uma
vez perpetuado o crime, seguir-se-ia, através do ritual da ingestao
canibalistica do corpo do pai morto — forma imagindria de incor-
porar o seu poder — procedido por um juramento, gracas ao qual
aqueles renunciariam tanto a posse das fémeas do cla como ao as-
sassinio entre membros do mesmo cld. Contudo, e embora os ir-
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Babel ou o Inicio Simbdlico... 5

maos odiassem o pai déspota, também o tinham receado, venerado
e amado. Por isto, elegeram um animal para o seu lugar (ou, mais
raramente, um outro objecto), enquanto totem do seu cla, no qual
0 assassinio e o consumo do corpo eram banidos.

Denota-se desde ja uma ambivaléncia nos impulsos suscitados
em relacdo ao pai — por um lado, o amor e a veneracdo, e, por
outro, o 6dio e o receio —, deixando entrever um conflito interno.
Tal ambivaléncia e compromisso entre dois impulsos em conflito
correspondem ao que Freud apelida de tabu. Os tabus sdao fendme-
nos mais primitivos do que as proibicdes de ordem religiosa € mo-
ral, pois aqueles ndo aparentam ter qualquer base e sdo de origem
desconhecida, contudo, os rastos deixados pelos tabus primitivos
permitem-nos enquadrar o poder da psique das proibicdes morais e
religiosas mais desenvolvidas. E neste sentido que a nascenca das
institui¢des (social, religiosa, moral e artistica) € reduzida, em sen-
tido restrito, a duas proibicdes: a interdicao do incesto e do crime
“entre pessoas do mesmo cla”. O tabu contra o incesto origina-se
no complexo de Edipo — o desejo incestuoso da crianca masculina
pela mae € o que € psicologicamente primitivo, e ndo desaparece
completamente, é reprimido e torna-se inconsciente. E por isso
Freud afirma que o incesto ndo é uma aversao natural e que este
€ que € a chave para compreender o papel que os tabus desempe-
nham na prevencdo do incesto. Surge assim uma atitude ambiva-
lente relativamente aos tabus: ha um forte desejo para viold-lo e
medo e horror em fazé-lo. Deste modo, a definicdo de ambivalén-
cia consiste, por um lado, na manutencio de uma oposi¢do do tipo
sim/ndo, onde a afirmacdo e negacdo sdo simultaneos e insepara-
veis; e, por outro lado, no reconhecimento de que esta oposicao
basica € encontrada em varios sectores da vida mental. Em suma,
o conflito edipiano, na sua raiz instintiva, € concebido como um
conflito de ambivaléncia, cujas dimensdes principais s80 um amor
bem estabelecido e um nao menos justificivel 6dio em relagcdo a
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6 Bernardo Marques & Susana Assungao

uma e mesma pessoa. Esta ambivaléncia psiquica € universal e ndo
erradicavel (Bernstein, 2002).

Segundo Freud, o dealbar da consciéncia moral surge igual-
mente com a interdicdo do incesto, constituindo uma percep¢ao in-
terna da rejei¢do de um desejo particular que opera dentro de nos,
0 que, correlativamente, classifica a consciéncia de culpa como a
percep¢do de uma condenacdo interna de um acto pelo qual exe-
cutamos um desejo particular. A titulo de exemplo, a origem do
imperativo moral “Nao matards” provém precisamente do mito da
horda primitiva — um mandamento que, paradoxalmente, é fundado
no assassinio violento primordial do pai. Depois do assassinio, 0s
irmaos reuniram-se em solidariedade para garantirem a seguranga
das suas vidas, e, assim, a proibi¢do, baseada na religido, contra
matar o totem (representante do pai assassinado) foi adicionada a
proibi¢cdo socialmente relacionada contra o fratricidio. Pouco de-
pois, a proibicdo deixou de estar limitada aos membros do cla e
assumiu a forma simples: “Ndo matards”. A horda patriarcal foi
substituida, num primeiro momento, pelo cla fraterno, cuja exis-
téncia foi assegurada pelos lacos de sangue. A sociedade estava
agora sustentada na cumplicidade com o crime comum, onde a re-
ligido era baseada no sentido de culpa e remorso anexado ao crime,
enquanto a moralidade estava parcialmente assente na exigéncia da
sociedade e na peniténcia requerida pelo sentido de culpa. A cons-
ciéncia de tabu € a forma inicial onde se d4 o fenémeno de cons-
ciéncia moral. Se o mal é caracterizado como a violacao das proi-
bi¢des morais, como a violagdo dos ditames da consciéncia moral,
entdo a tentagdo para o mal nunca € erradicada (Freud, 2001). A
grande licdo freudiana é que temos de aprender a viver com esta
profunda e ndo erradicavel ambivaléncia, nao a podemos delimitar
ou controlar racionalmente de forma adequada. Tal licao ficou de-
monstrada na sua obra “Mal-estar das civiliza¢des”, cujo cerne se
encontra diante do conflito que ocorre entre o principio do prazer
e da realidade, cuja relacdo privilegiada é a do amor, que leva o
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individuo a ndo querer ver-se privado do seu objecto de desejo. O
principio da dor surge a partir da ndo concretizacao de uma relacio
interpessoal. Se, por um lado, o amor é tido como pulsdo! de vida,
manifestando-se através do desejo e da afloracdo da sexualidade,
por outro lado, a dor instaura-se na pulsdo de morte, cujas mani-
festacoes de agressividade decorrem da incapacidade e insatisfacao
de concretizacao do amor.

A proibicdo do incesto é um fendmeno onde a natureza se ultra-
passa a si mesma desencadeando um processo cuja ac¢io permite
que uma estrutura de um novo tipo mais complexo se forme e se
sobreponha, integrando as estruturas mais simples que trds da vida
animal. Ela opera dentro de si propria e por si propria constitui
a realizacdo de uma nova ordem. Neste sentido, o factor natu-
ral que € a consanguinidade (representando a estrutura simples da
vida animal) € substituido por um factor cultural: a alianga, o casa-
mento entre determinadas classes de seres (a estrutura mais com-
plexa) (Cardoso e Cunha, 1981). A aliancga torna-se um simbolo,
uma atribuicdo simbdlica pelo homem imposta a um objecto, que
passa a ter um significado. Ora, ela repete um caracter que Saus-
sure atribui, na sua obra “Curso Geral de Linguistica”, as palavras:
o arbitrério, o que significa que ela é imposta convencionalmente.
E a regra que constitui, portanto, a cultura. E uma lei pela qual a
organizacdo se substitui ao acaso. Entrevé-se aqui o paradigma es-
truturalista, de origem saussuriana, utilizado sistematicamente por
Lévi-Strauss, no campo da antropologia, cuja utilizacdo mostra a
passagem da natureza a cultura.

! Processo dinAmico que impulsiona o organismo em direccdo a uma meta,
pré-existente, podendo dar-se sob a forma de um “instinto” ou de um “querer”
de base ndo-volitiva e categérica.
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8 Bernardo Marques & Susana Assungao

1.2 Babel e os Caminhos para a(s) Cultura(s)

Conforme narrado no Génesis, o primeiro capitulo da Biblia, exis-
tia uma torre que fora construida pela humanidade com o objectivo
de alcancar os céus. Esta ficou conhecida como Torre de Babel. Tal
diegese reconhece como um todo as suas personagens, isto €, uma
personagem colectiva e sem nome cuja imagem que ela transmite
ndo interpela sendo o sujeito que cada de um de nds €. Nesta al-
tura nao podemos falar de Homem, pois os seres que existiam eram
seres sem nome, sem atribui¢des. Por esta razdo, o “humanismo”
encontrava-se longe de alcangar. A tnica base na qual a inteligén-
cia e o querer destes seres encontrava fundamento era no laborar.
Era no exercicio da criacdo e constru¢ao da torre que estes pers-
pectivavam o seu futuro, com o objectivo centrado no alcance do
bem supremo pois, tijolo a tijolo, conseguiriam abrir mais espago.
Esta é a busca deste homem, uma busca sofrida pelo seu espaco,
pelo seu nome, uma busca que culminava no ser Homem. Mas este
projecto colectivo sofreu alteracdes ainda enquanto decorria. De
acordo com o mito, Deus cessou este projecto atribuindo a cada ser
uma linguagem diferente. Como desfecho, os seres ja ndo conse-
guiam comunicar entre si e o trabalho parou.

Este inacabamento nao foi, de todo, fruto do acaso pois sendo
o homem o agente da sua prépria existéncia, foi ele mesmo que
interrompeu a constru¢do na qual apostara todas as suas probabi-
lidades. Tijolo a tijolo, entre a unido e a dispersdo, mantida pelo
vinculo a uma Unica lingua, e dividida pela confusio das palavras,
a obra eleva e reconhece o seu préprio futuro (Zumthor, 1998).
E portanto notdrio e constante um dualismo: comeco-cessacio,
empreendimento-inacabamento, desejo-abandono, continuidade--
dispersdo. Segundo esta perspectiva, o fracasso decorrente deste
processo revela uma inadaptacdo do homem ao mundo e do mundo
a uma obscura aspiragdo humana. Mas ndo serd esta a revelacdo
secreta de uma alienacdo primordial do homem na sua obra e esta

www.lusosofia.net



Babel ou o Inicio Simbdlico... 9

a simples prova da sua finitude, quando a ele se afigura algo como
um éxito? Esta questdo surge precisamente quando o Homem,
voltando-se para si mesmo, “bebe” da sua prépria auddcia. Babel
nao afirma mas sugere, ndo ensina mas questiona. E, sem duvida,
neste contexto que este inacabamento faz emergir a cultura como
um universo simbdlico.

Até entdo o homem desconhecia os seus limites e as suas fon-
tes, ele confiava apenas o seu desabrochar a sua obra pessoal. Desta
forma poder-se-a dizer que a cada instante da histéria estamos no
comeco de Babel. Pois ¢ o Homem, somos nds os construtores
desta eterna Babel, somos n6s o comego e o fim, somos nds os de-
tentores do saber que afirma s6 e apenas uma s lingua, também
ela inacabada. O inacabamento ndo € uma ruptura mas a recusa de
um total cessar, é o ndo permitir que tudo acabe, mas se mantenha
em aberto.

1.3 A Cultura como Universo Simbolico

Lévi-Strauss, na obra Antropologia Estrutural, definiu os simbo-
los como os equivalentes significativos do significado. O simbolo
supde uma estrutura dupla, um representante e um representado.
E nesta relagio que tanto o estruturalismo como a linguistica mo-
derna (Saussure) realcam como sendo primordial, embora a lin-
guistica destaque a relagc@o entre o significante e o significado no
signo. Ora, os simbolos sdo mais reais do que aquilo que sim-
bolizam, j4 que o significante precede e determina o significado
(Cardoso e Cunha, 1981).

Os factos sociais sdo simbdlicos. Desta forma, a cultura é sim-
boélica pois pode ser considerada como um conjunto de sistemas
simbdlicos, como por exemplo a linguagem, as regras matrimoni-
ais, as relagdes econdmicas, a arte, a ciéncia, a religido, entre ou-
tros. Assim, a explicacdo do simbolo pelo “real” € ilusoria, sendo
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10 Bernardo Marques & Susana Assungao

naquela interpretacdo da cultura que necessitamos instalar-nos, re-
cusando toda e qualquer reducdo ao naturalismo. Por exemplo, o
mito e o ritual ndo sdo para serem compreendidos em funcio do
real, uma vez que consistem numa organizacdo da experiéncia sen-
sivel no ambito de um sistema semantico. Tomando outro exemplo
apresentado por Deleuze, as relacOes irmao/irma, marido/mulher,
pai/filho e tio materno/filho da irma constituem a estrutura do pa-
rentesco mais simples cujos elementos ndao possuem valor determi-
nado a partida, mas determinam-se reciprocamente dentro da rela-
cdo.

No campo da linguistica, o simbdlico identifica-se com a lin-
gua. Tomando a unidade minima de uma linguagem, o signo lin-
guistico tem uma dimensao triddica: une o conceito (significado)
a uma imagem acustica (significante) e supde (a coisa), (o real),
mas como que entre parénteses, pois o real, aqui também, € aquilo
que nunca se atinge directamente, mas que estd sempre suposto.
Assim sendo, o simbdlico identifica-se com a lingua, pois tém as
suas regras em si mesmos, ndao sendo expressdes de fendmenos ex-
trinsecos. Segundo Hjelmslev, a lingua é uma estrutura onde os
elementos de cada categoria comutam uns com 0S outros.

Retomando a questdo da prescindibilidade de compreender o
simbdlico pelo recurso ao “real”, Lévi-Strauss parte do produto,
do resultado, e, em sentido inverso, pde em relacio um nimero
elevado de temas e produtos, hipoteticamente, através de algumas
regras fundamentais. Assim, a andlise empirica evidencia as trans-
formacdes que vao de uma mensagem a outra, ou seja, aquela de-
monstra ou actualiza a correlacdo que ocorre ao nivel do sistema.
Assim, uma vez demonstradas as correlacdes, pode demonstrar-se
que se trata, do principio ao fim, do mesmo universo simbdlico, ou
seja, o conjunto de lugares e de regras, onde numa determinada cul-
tura, se pode operar, para todos e cada um, a passagem da natureza
a cultura.

Foca-se, tal como a tradicdo da linguistica moderna, do es-
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truturalismo e da psicandlise, a arbitrariedade da relagdo entre o
significante e o significado (do representante e do representado)
como axioma fundamental para a compreensdao do universo sim-
bélico, que, neste caso, toma a forma da cultura. No entanto, tal
como argumenta Lacan, no conjunto da cadeia significante (sendo
que a psicandlise enfatiza o papel da linguagem, a visdo lacani-
ana fornece numa resposta de tipo estruturalista), as significacdes
estabelecem-se apenas de modo parcial. Estando de acordo com o
cardcter arbitrario acima referido, afirma que existem alguns pon-
tos de fixacdo entre o significante e o significado (descrito na sua
teoria dos “points de capiton”). Neste sentido, existe sempre um
eixo que — segundo a psicandlise corresponde a fun¢do do com-
plexo de Edipo — permite ao eu e ao mundo organizarem-se, tese
também acolhida por Lévi-Strauss, cuja elei¢ao recai na proibicao
(do incesto).

A cultura enquanto produ¢do humana compde um universo sim-
boélico cuja rede de relagdes e significagdes langam o0 homem num
mundo codificado e repleto de referentes nio-arbitrarios (porque
estabelecidos convencionalmente) mas cuja ambivaléncia (ou mes-
mo plurivaléncia) de objectos e significados sdo constantemente
interpretados. Ora, o homem € um produtor de simbolos por exce-
1€ncia, j que estes sdo o elemento mediador entre si € 0 mundo. No
caso da religido, Eliade apresenta-nos o ser humano como homo
symbolicus, pois todos os factos religiosos sdo imbuidos de ca-
racter simbolico, ja que qualquer acto religioso aponta para uma
realidade metaempirica (Eliade, 2006). No campo da arte, Hegel
destaca a arte simbodlica como pré-artistica e representante de sig-
nificagdes abstractas, ainda ndo individualizadas, cujas formas que
lhe pertencem podem ser adequadas ou nao. Ha um esforco para
engendrar a intui¢@o e representacao artisticas, pois a interioridade
do conteudo € apenas aproximativa, que no caso da arte simbolica
ndo atinge a divindade na sua completude (Hegel, 1993).

www.lusosofia.net



12 Bernardo Marques & Susana Assungao

2 Por Caminhos Pos-modernos

2.1 Cultura e Escola de Frankfurt na era
poés-moderna

De acordo com a Escola de Frankfurt, cujos membros mais co-
nhecidos sdo Adorno, Horkheimer, Benjamin e Habermas, entre
outros, 0s sujeitos sdo seres que criam coisas e experienciam um
mundo transferindo os seus sentimentos para esse mundo e inte-
riorizando a autoridade. No fundo, sdo seres que produzem, pro-
jectam? e introjectam’. Ora, se a dialéctica ndo constitui uma pro-
priedade intrinseca do mundo, certamente corresponde a uma ca-
racteristica do discurso acerca dos sujeitos e objectos. No fundo,
o principal interesse tedrico da Escola de Frankfurt foi a tentativa
para investigar a relacao entre o desenvolvimento individual, social
e cultural.

Sob o aspecto dialéctico entendido como luta entre sujeitos e
objectos surge a teoria da reificacdo, elaborada por Lukécs, onde
estes ultimos parecem ter ganho vantagem sobre os primeiros. Esta
nio € apenas uma teoria de uma falsa objectividade mas que vai
mais além e argumenta que os objectos sao mal interpretados, pois

2 De acordo com a psicandlise, a projecciio é o mecanismo de defesa que
consiste em atribuir a terceiros ou ao mundo que o rodeia os erros ou desejos
pessoais. In Diciondrio Electronico Houaiss da Lingua Portuguesa, Versao 2.0a,
Abril de 2007.

3 Segundo a psicandlise, é o processo de identificacdo por meio do qual uma
pessoa absorve, como parte integrante do ego, objectos e qualidades inerentes a
esses objectos; direccao afectiva dos impulsos e reaccdes de uma pessoa, mais
para uma imagem subjectiva e internalizada de um objecto do que para o préprio
objecto. J4 segundo a sociologia, é o processo por meio do qual uma pessoa
incorpora a seu pensamento valores, crengas etc. de outras pessoas ou grupos
(deixando-se influenciar por eles, mas ndo a ponto de assimild-los como parte
integrante da prépria personalidade). In id., ibid.
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retornam para o sujeito corrompendo-lhe a experiéncia. Quando
Lukécs, autor pds-marxista, elaborou a teoria da reificacio, foi a
partir da teoria marxista da fetichizacdo da mercadoria na qual a
tese central era obscurecer do escrutinio publico a origem dos ob-
jectos em produgdo e a sua intencdo em satisfazer as necessidades
(Levin, 1991).

Nesta linha de pensamento, os tedricos criticos (institucional-
mente apelidados de Escola de Frankfurt) afirmam que o envolvi-
mento € compromisso com a investigacao da realidade € um pré-
requisito da sua “objectividade”, isto €, ndo caracterizam a objecti-
vidade no desinteresse, enquanto livre de qualquer valor, mas pre-
cisamente no interesse, no conceber a objectividade como “mo-
mento” na pratica transformativa com vista a criar um mundo mais
humano. Ora, este desafio de tornar real a nossa humanidade e em-
penho continuo para um mundo melhor deve ser realizado tendo
em conta a auséncia de um telos, ou um sentido dltimo. A Escola
de Frankfurt ndo elabora um niilismo vazio, como é correntemente
interpretado, mas reflecte a recusa, tal como na tradicao judaica, de
criar imagens de Deus, traduzindo-se na recusa de um ideal posi-
tivo ou utopia. Tal ideal pode ser facilmente usado para justificar
violéncia ou injustica, pois qualquer tentativa para realizar algum
ideal representado parece ser sindnimo de utilizacao de algum exer-
cicio de terror (Blake & Masschelein, 2002). Tal elaboragdo foi
detalhadamente discutida por Adorno e Horkheimer na sua obra
“Dialéctica do Esclarecimento”, redigida no p6s-II Guerra Mun-
dial, num ensaio para tentar compreender como havia sido possivel
o emergir de uma figura como Hitler, e todas as atrocidades come-
tidas pelo regime nazi. E com base nestas condicdes, acrescida
pelo facto de os membros da Escola de Frankfurt serem judeus de
origem alema, quase todos for¢ados a abandonar a Alemanha por
causa da perseguicdo. Nesta perspectiva, uma possivel pedagogia
critica (porque enunciada pelos autores da Teoria Critica) podera
ser desenhada como possuindo um carécter emancipatorio, como
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14 Bernardo Marques & Susana Assungao

um processo transformativo rumo a uma libertacdo da “falsa cons-
ciéncia” acerca dos processos do capitalismo.

2.2 Ficcoes Simbolicas: Babel (Re)interpretado

O problema nuclear do filme Babel realizado pelo cineasta mexi-
cano Alejandro Gonzalez Ifidrritu assenta sobre a questdo da comu-
nicacdo, ou melhor, na auséncia de comunicagdo entre as persona-
gens, seres potencialmente dialégicos. Enquanto personagens re-
veladoras de caracteristicas muito similares as existentes no mundo,
isto €, longe de serem criagdes arbitrdrias ou irrealistas, apontam
para as dimensdes mais reais da nossa existéncia na sociedade ac-
tual.

Tendo em conta o problema nuclear do filme em questio, na-
turalmente somos levados a colocar em causa um dos conceitos
centrais da teoria de Habermas e seus seguidores — a razao comu-
nicativa — pois defendiam vivamente o seu poder e virtudes. Ha-
bermas encontra-se também associado a Teoria Critica da Escola
de Frankfurt, mencionada anteriormente, sendo que um tema per-
passa a obra de todos eles: a critica radical a sociedade industrial
moderna. Este autor procura superar o conceito de racionalidade
instrumental, ampliando o conceito de razdo para o de uma ra-
730 que contém em si as possibilidades de reconciliacdo consigo
mesma: a razao comunicativa. Assim, concebe a razio comunica-
tiva e a accdo comunicativa ou seja, a comunicacao livre, racional
e critica que sobrevém como uma alternativa a razao instrumen-
tal e superacdo da razdo iluminista "aprisionada"pela l6gica instru-
mental encobridora do dominio. Todavia, ao assistirmos a Babel
deparamo-nos com um cendrio absolutamente diferente pois toda a
atmosfera que nos envolve na trama do filme advém, precisamente,
da incapacidade de as personagens comunicarem umas com as ou-
tras, isto €, de as proprias ndo exercerem a sua ‘“‘razado comunica-
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tiva”. O fascinio do espectador surge exactamente devido a esta
atmosfera envolvente e simultaneamente angustiante, que nao per-
mite desviar de uma histdria na qual as personagens interagem en-
tre si sem que se ougam nem reconhecam o outro, mesmo que este
outro seja aquele que compreende as razdes que nos fazem mover.

A titulo de exemplo, a personagem Chieko, a adolescente japo-
nesa surda-muda, ilustra o qudo insignificante e complexa se torna
a comunicacdo entre os seres. Num mundo de surdos, ndo terd
qualquer efeito exercer a “accdo comunicativa” visto estarmos pe-
rante um mundo povoado por individuos que ndo se entendem, o
qual se transformard num mundo silencioso e ndo por acaso, num
mundo intitulado de Babel. Para além da questdao da accao comu-
nicativa, o respectivo filme encaminha-nos também na direc¢do da
“coisificagdao” dos padrdes sociais, sendo esta entendida como uma
analogia a visdo defendida por Marx e a qual ele intitula de forma-
mercadoria. Esta ultima surge em defesa da teoria de que as coisas
sdo ““superiores” as pessoas, da desigualdade que se faz sentir em
lugar da igualdade, da opressdao em lugar da convivéncia demo-
critica. A preponderancia tanto da mercadoria, da desconfianca e
da opressao revelam-se de forma concreta no objecto/simbolo em
torno do qual todo o enredo do filme gira: a arma.

2.3 Para uma (Pés-)educacio

Podemos caracterizar a sociedade contemporanea utilizando pa-
lavras como crise, ruptura, desordem, entre outras. Contrabalan-
cadas com estas surgem outras caracteristicas como a exceléncia,
qualidade e eficicia. E € exactamente desta forma que o acto edu-
cativo deve ser entendido, isto é, como um todo, como um conjunto
de dimensdes da mais variada ordem. As praticas educativas nao
podem nem devem descorar esta totalidade. E portanto iminente
conduzir um debate aprofundado acerca do agir pedagdgico prin-
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cipalmente em tempos dificeis como este da pds-modernidade, isto
porque a pratica pedagdgica é uma estrutura que se forma continu-
amente tendo como perspectiva o desenvolvimento do individuo e
o respeito pelos outros.

Nao sendo, portanto, tarefa facil, o acto educativo é parado-
xal, isto €, encontra-se, desde o século XVI, preso numa antino-
mia existente entre dois elementos opostos: o da humanizacio e
o da socializacdo. Presentemente, o objectivo serd o de demons-
trar como se trata a passagem de um estado designado de sujeito-
agente, o qual estd submetido ao sistema, ao de um sujeito-actor,
isto é, um sujeito capaz de interpretar o seu papel social de forma
activa embora ainda ndo decisor ou até mesmo a um sujeito-autor,
aquele que € criador do seu mundo (Pourtois & Desmet, 1999).

Na verdade, o propésito que se pretende atingir € o desenvol-
vimento da humanidade em cada ser humano, e este objectivo nao
cabe apenas a escola ou ao educador, mas sim a familia, a socie-
dade, a todos. E esta emergéncia toma ainda mais sentido no con-
texto paradoxal em que vivemos, o qual é cada vez mais estigma-
tizado pelo aumento da pobreza e da exclusdo, como também pelo
aumento da riqueza e da eficicia da sociedade global. A dimensao
simbolica irrompe como capital neste processo de explicacdo da
exclusdo e da desigualdade, pois estdo declinados pela sociedade e
encontram-se marcados por uma identidade negativa. E este sen-
timento de insucesso, de decadéncia que acentua um progressivo
retrocesso, estabelecendo-se assim um ciclo vicioso, extraordina-
riamente complicado de quebrar. Num tal contexto, a educagdo
tem imperativamente que mudar, pretendendo avistar uma socie-
dade na qual cada um tem um lugar a ocupar, participando como
cidaddo activo, e € precisamente aqui que o sujeito-actor ou mesmo
0 sujeito-autor encontra o seu lugar.

A tarefa educativa ganha portanto uma importincia acrescida
nesta nova sociedade, e a este propodsito € essencial focar a ques-
tao abordada pela Comissao Internacional para a Educagao, erigida
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pela Unesco em 1993, Que tipo de educagdo serd necessdria no sé-
culo XX e para que tipo de sociedade? (Charlot & Beilerot, 1995,
p-31):

Educacao e Cultura: que via tomar para o dominio de si préprio
e para a compreensao do mundo?

Educacdo e cidadania: como pode a educacio forjar cidadaos
livres e responsaveis?

Educacgao e coesdo social: o que pode fazer a educacdo para
facilitar a coesdo social, quando esta se encontra ameagada nao
apenas nos paises em vias de desenvolvimento, como também nos
paises ricos?

Educacao, trabalho e emprego: de que conhecimentos e de que
experiencia terdo os individuos necessidade, para participar activa-
mente na economia e no mercado de emprego?

Educacgdo e desenvolvimento: como pode a educagdo contri-
buir ndo apenas para o progresso, como também para a difusdo
equilibrada deste em todo o tecido econémico e social?

Educacao, investigacdo e ciéncia: como fazer para que cada in-
dividuo tenha a possibilidade de assimilar aquilo que, no progresso
cientifico e tecnoldgico, responde as necessidades do seu trabalho
e da sua vida quotidiana?

Pensar a educagdo nos dias que correm inclui questionarmo-
nos e confrontarmo-nos com contendas psicoldgicas, econémicas,
culturais, sociais e simbdlicas, cujos elementos sdo varios e anti-
némicos mas com o propdsito de se encontrar formas de liberdade,
de igualdade, de dignidade e de bem-estar.
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2.4 Pedagogia(s) Pés-moderna(s): o Sujeito
enquanto Autor Simbdlico

Face a dispersdo da modernidade, o universo pds-moderno sera,
inevitavelmente, complexo. Os seus dois grandes sustentdculos sao
a racionalizacdo e a objectivagdo. Assim, assiste-se a um volte-
face relativamente a modernidade, a qual pode ser descrita como
uma racionalidade instrumental na qual o homem € reprimido pela
ciéncia e pela técnica onde a nocdo de sujeito e de subjectividade
sao declinadas, para se dar importancia a emergéncia do préprio
sujeito. O que agora estd em jogo € o sujeito, entendido como
actor e autor. O interesse do mundo pds-moderno parte de uma
possivel, essencial e crescente interac¢@o entre o sujeito, a razdo, a
subjectividade e a objectividade, fazendo-as dialogar entre si.

E na sinergia existente entre estas duas perspectivas — subjec-
tiva, agora entendida como epistemoldgica, e a objectiva, identi-
ficada com a metodoldgica — que se empenham as pesquisas ci-
entificas da pés-modernidade. Nao s6 ocorreram mudangas neste
dominio mas também noutros, designadamente, no social, cultu-
ral e pedagdgico. O reconhecimento do sujeito-autor mantém-se e
impoe-se, dando-se a passagem da existéncia de um si integrado na
sociedade e participante na obra colectiva para um eu, um sujeito
actor e autor de uma vida pessoal. Quando estas duas instancias
se articulam ddo origem ao eu mesmo, cuja construcio integra o
sujeito e o individuo formando um actor social. O mundo pés-
moderno ndo faz a distin¢do entre sujeito individual e respectivas
fungdes sociais, sendo a grande missdo da sociedade pés-moderna
precisamente o ndo permitir a absor¢do de uma dimensao pela ou-
tra.

Relembrando que a dispersao e fragmentagdo sdao caracteristi-
cas da modernidade, e ndo querendo reporta-las para os dias que
correm, torna-se necessario questionar a possibilidade de uma uni-
dade entre cada um dos fragmentos do passado. Trata-se de en-
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contrar um principio integrador no seio deste universo dissolvido.
Para Edgar Morin, deverd desenvolver-se um espago “intermédio”,
de forma a que, simultaneamente, se aproximem e afastem os p6-
los divergentes, fazendo-os retroagir e actuar, estabelecendo desta
forma ligacOes entre os elementos contraditérios. O que se torna
importante neste cendrio de pds-modernidade € a criagdo de uma
mediacdo, pois esta € indispensdvel para restaurar o espacgo inter-
médio entre os termos do paradoxo.

3 Conclusao

A perspectiva apresentada anteriormente conduz a complexidade,
cuja inscri¢ao num espago intermédio onde os termos agem por re-
troaccao com vista a uma producgdo (dialecticamente) nova, rejei-
tando assim a univocidade e totalidade de uma s6é pedagogia para
dar lugar a um pensamento contra-hegemodnico, ou seja, plural e
integrador das contradicdes que constituem a ac¢do pedagdgica na
pos-modernidade.

Uma tal opcao pela complexidade provém de uma inquietude
pOs-babeliana, a luta contra a fragmentacio incomunicativa das di-
ferentes culturas, pretendendo uma consciencializacdo das pessoas,
que implica uma maturidade, conducente a uma luta contra as re-
sisténcias e contra a ansiedade e até mesmo angustia causada pela
perda de certeza. Nao obstante, sO a partir desta integracao através
da mediagdo € possivel enfrentar este mundo em mutagdo constante
e cada vez mais rapida.

Ora, j4 ndo se trata de transferir nocdes de uma determinada
lingua para outra, ou mesmo de instituir uma tnica lingua, ou seja,
ndo se trata de uma linguagem unidimensional, mas trata-se de,
virtualmente, incrementar um poliglotismo. Apesar de muitos dos
referenciais se caracterizarem pela sua heterogeneidade e pela sua
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incompatibilidade manifesta, trata-se de conceber uma abordagem
complexa. A par deste movimento pés-moderno com base na mul-
tirreferencialidade, mediacdo e consequente complexidade, temos
de (re)equacionar o papel e o ethos do proprio sujeito. Tal como
temos vindo a desenvolver desde o inicio do trabalho, este sujeito
€ constituido a partir de interdi¢des (incesto e assassinio), narrados
no mito freudiano. Queremos dizer que o sujeito forma-se pelo
nascimento do universo simbodlico, do seu acto simbolico atribu-
tivo, aquando da eleicdo do um totem e das duas leis (com base
nos tabus ou interdi¢des ja referidas). Se este mito nos permitiu
asseverar a natureza do ser humano, mostrando uma passagem (da
animalidade a humanidade, ou mesmo da natureza a cultura), o
mito de Babel permite-nos compreender a esséncia da propria cul-
tura ou culturas, simbolicamente instituidas a partir de uma des-
truicdo (que se pretende reparador, embora se entenda igualmente
o acto de destrui¢cdo de Deus como um castigo ou punicao). Do
mito freudiano recuperamos a ambivaléncia, ndo erradicavel, da
natureza humana, a saber, a procura do prazer e a recusa da dor
que se manifestam nas pulsdes de vida e de morte. Sem cair em
maniqueismos, entendemos tal constatagdo como um movimento
dialéctico, uma subsuncao (o Aufhebung hegeliano) destes dois ele-
mentos, que pela sua constante recuperagdo enformam a prépria ci-
vilizagcdo. Apelando, por outro lado, ao mito babeliano, queremos,
tomando em conta a caracteristica supracitada, recuperar a ineluta-
vel passagem da ambivaléncia de cada homem, agora sujeito por-
que autor da sua prépria cultura, para uma multirreferencialidade,
embora aparentemente contraditdrias, se integram, por via da me-
diacdo, para manifestar uma hibridacdo da prépria cultura, de certa
forma antecipdvel pela propria estrutura simbdlica em que esta as-
senta.

Por fim, apresentdmos uma critica ao filme Babel, que nos per-
mite destilar ndo s6 o estado actual do sujeito e da prépria con-
dicdo da sociedade, a qual destacamos, por um lado, a fragmen-
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tacdo que conduz a uma incomunicacdo, perdida algures entre as
fendas do universo simbdlico da cultura ou culturas. Trata-se, no
fundo, de analisar, apropriar e pedagogicamente ordenar um es-
paco, ndo-fisico mas simbdlico, que serve de mediacdo entre su-
jeitos, cultura(s), cuja assemblagem constitui a esséncia da propria
sociedade. Tal espacgo € designado, por Morin, como o espaco in-
termedidrio caracterizado pela retroac¢io dos pdlos.

Em tom de conclusdo, o acto pedagdgico-educativo, relevante
pelo carécter perfectivel do ser humano, assume-se como legitimo
pois constitui a ferramenta mais poderosa de que dispomos para
agir no espaco intermédio simbdlico, onde se d4 a constitui¢ao, in-
terac¢do e modificagdo dos elementos intervenientes. Se, tal como
Benjamin nos informa, “ndo existe um documento de cultura que
ndo tenha sido simultaneamente um documento de barbarie”, entao
a nossa resposta a tal paradoxo, e, em tultima instancia, ambivalén-
cia (caracterizadora do ser humano, da cultura e da sociedade) é
dada através do acto pedagdgico, que simultaneamente congrega e
torna imperativa a questdo dos direito humanos. Mais do que ins-
trumentos juridico-normativos, estes devem ser entendidos como
eixo condutor e estruturante desse mesmo palco que é o espago
intermedidrio de que temos vindo a falar.
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